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Georgios 1. Mantzaridis, Traditie si innoire, traducere de Diac. lect.
dr. Florin Toader Tomoioagi, ingrijitor de editie Protos. dr. Nathanael
Neacsu, Editura Doxologia, Iasi, 2017, 281 p.

s 1| Omul este cea mai insemnata creatura a lui
| Dumnezeu, avand intru sine, in permanentd,
dorinta de nou. El este creat dupa ,,chipul si
asemanarea lui Dumnezeu” (Fc. 1, 26), ceea
ce 1l face creativ si doritor de absolut. Crea-
pE tivitatea o dau In om facultatile sufletesti,
- | care sunt intr-o continua miscare spre nou
si desdvarsire. Insa facultitile sufletesti tre-
buie sa fie intr-o stransa legatura cu harul
lui Dumnezeu, care nu face altceva decat sa
le pund in miscare, in dorinta lor de nou-
tate. Harul lui Dumnezeu nu este decat
,dorul ascuns al inimii fiecarui om” (p. 9), care 1i dd entuziasm,
dorinta de viata. Biserica Ortodoxd, prin Traditia, slujbele, dar
mai ales prin Tainele sale, nu face altceva decat sd ipostazieze in
maddularele sale harul necreat al lui Dumnezeu.

Cartea Traditie si innoire a profesorului Georgios I. Mantzaridis
vine ca o binecuvantare, dar mai ales ca o luminare pentru cres-
tinul ortodox de astazi. Aceasta carte dezbate probleme actuale
cu care omul de obicei se confruntd, pornind de la cele econo-
mice, pana la cele legate de mediu. Interesanta si surprinzatoare
in aceasta carte este combinatia limbajului filosofic si empiric.
Lucrarea este tradusa de Diac. lect. dr. Florin Toader Tomoioagsd,
care preda Istoria si filosofia religiilor la Facultatea de Teologie Or-
todoxa , Episcop Dr. Vasile Coman” din Oradea. Traducerea este
impecabila, avand in vedere limbajul dificil si solicitant, care
oscileaza intre filosofic si duhovnicesc. Ingrijitorul editiei este
Protos. dr. Nathanael Neacsu, cadru didactic la Facultatea de
Teologie Ortodoxa ,,Dumitru Staniloae” din Iasi.
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Prefata acestei carti este redactata de Staretul Manastirii Va-
toped, Arhim. Efrem, care scoate in evidentd necesitatea Traditiei
in dobandirea harului necreat al lui Dumnezeu. Introducerea o
face autorul, scotand in evidenta universalitatea Ortodoxiei ca
indumnezeire a omului si nu globalizarea sau secularizarea sa.
Biserica se oferd omului in simplitate, fiind desavarsita de sme-
renia Intrupdrii si Rastignirii lui Hristos. Aceasta se prelungeste
euharistic in cadrul istoriei, dand posibilitatea omului care re-
nunt la el insusi de a pregusta Imparatia lui Dumnezeu inca din
viata aceasta. Cartea este impartitd pe mai multe teme, care la
prima vedere par a nu avea nici o legdtura directd una cu alta; insa
aceste teme se intrepdtrund si dau un raspuns ortodox proble-
melor actuale.

Prima temd dezbate drumul omului de la premodernitate la
postmodernitate, drum in care omul a pierdut tot ceea ce in-
seamna traditie si sacralitate; astfel a luat fiinta protestantismul,
iar anul acesta s-au implinit 500 de ani de la reforma lui Luther. In
incercarea omului de a atinge perfectiunea, el isi creeaza propriii
idoli, ,care dobandesc in cele din urma un caracter religios (...);
omul este directionat mai mult catre instinctele sale si evita calea
ascetica a cunoasterii de sine si a luptei impotriva patimilor” (p. 24).
Autorul scoate in evidentd un lucru esential, si anume ca toate
lucrurile facute de om nu sunt diabolice, ci ele sunt umane, In ma-
sura 1n care sunt folosite in slujba lui Hristos. Omul, ca fiinta so-
ciala, nu se poate manifesta doar pe orizontald, pentru ca are nevoie
de verticalizarea orizontalitatii sau, mai bine zis, de transcenderea
orizontalitatii. Misiunea Bisericii In acest proces este aceea de slu-
jitoare, si nu de exercitare a autoritatii, cici ,,autoritatea consti-
tuie Intotdeauna o ispitd” (p. 25). Cu toate acestea, Biserica Orto-
doxad are o influenta In viata societdtii, deoarece ea nu impune
moduri de viatd, ci isi asuma si Innoieste toate formele vietii so-
ciale in Trupul sau.

Modernitatea, prin absolutizarea ratiunii, considerandu-1 pe
om ca madsurad a tuturor lucrurilor, 1-a automatizat pe om, fapt ce
orizontalizeazd omul in imediat. Pentru a intra in dialog cu mo-
dernitatea, teologia moderna a facut diferentiere intre termenii
,individ”, ,ipostas” si ,persoana”, desi Sfantul loan Damaschinul
este foarte clar atunci cand spune: , Trebuie sa se stie ca Sfintii
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Parinti au folosit termenul «ipostas», si «persoand», si «individ»
pentru acelasi lucru” (p. 33). Prin secularizare se doreste ruperea
omului de Dumnezeu si de sine insusi; desi comuniunea il ca-
racterizeaza pe om ca persoand, modernitatea Incearca prin tot
ceea ce are ea mai bun sd-1 rupa de aceasta comuniune, care ver-
ticalizeaza orizontalitatea, nepermitandu-i sd ramana in imedia-
tul cotidian. Ceea ce este interesant este faptul ca tot stiinta, prin
descoperirile din fizica cuanticd, demonteaza sintagma ca omul
este masura tuturor lucrurilor, ba mai mult, apropie stiinta de apo-
fatismul ortodox.

Toata cunoasterea il duce pe om spre simplitatea lui Dumne-
zeu, caci ,ca inceput al tuturor celor existente, Dumnezeu nu tre-
buie sa fie compus, ci simplu” (p. 45). Autorul demonstreaza aceasta
simplitate a lui Dumnezeu prin citarea Sfintilor Parinti. Aceasta
idee o gasim si la Paul Evdokimov, dar dintr-o alta perspectiva.
Dumnezeu este simplu, deoarece le are pe toate si nu are nevoie de
nimic. De fapt aici exista un paradox pe care il surprinde Sfantul
Grigorie Palama: ,,Se inmulteste ramanand Unul si Se imparte
neimpartit si Se imparte in mod felurit, fiind cu totul netdiat si
ramanand neiesit din unitatea Lui, printr-o putere mai presus de
fiinta” (p. 47). Omul, fiind icoana simplitatii divine, este chemat
din compusul sdu la simplitatea divina, pentru a deveni nemuritor
prin harul lui Dumnezeu. Aceasta schimbare nu este o pura teorie
si este o chestiune noeticd. Isthasmul tocmai acest lucru il pro-
moveazd, dorind ca sufletul omului sa devind simplu si intreg, iar
»trupul nu impiedica miscarea omului catre simplitatea divina”
(p. 57). Prin rugdciunea inimii, pe care o promoveaza isihasmul,
mintea umana, care nu este totuna cu ratiunea, este golita de orice
gand pentru a fi umpluta doar de Hristos, iar aceasta minte co-
boara in inima omului si putem spune cd locul de Intalnire al omu-
lui cu Dumnezeu este inima sa. Odata cu aceastd unire, omul de-
vine al lui Hristos si al adevarului.

Duhul moralei crestine sta in stransa legatura cu felul in care
crestinul se raporteaza la Dumnezeu. Observam ca astdzi liber-
tatea, cel mai de pret lucru pe care Dumnezeu l-a dat omului, este
traita doar la nivelul orizontal, in imediatul simturilor, acesta de-
venind din liber supus. Inclusiv teama de moarte il face pe om
rob, indurand orice, numai ca sd nu moara, precum surprinde
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intr-un pasaj Sfantul Ioan Gurd de Aur. Autorul considera ca
tinerea poruncilor lui Dumnezeu, pe care le rezuma la dubla po-
runca a iubirii, sunt calea care duce la adevarata libertate. Aceasta
dragoste face credinta lucratoare si pregateste omul pentru diver-
sele Incercdri si suferinte ale vietii. ,Odata cu durerea suportata
de om, pe care Dumnezeu o ingaduie, omului 1i este oferitd oca-
zia (...) de a depasi limitele conventionale ale suportabilitatii si
puterilor sale si de a atinge, intr-un mod negativ, hotarele vesniciei
si atotputernicei divine” (p. 71). Virtutea sta in stransa legatura cu
adevdrul care este mentinut fara stirbire de Biserica si de Traditia
sa, caci adevdrul nu exista pentru virtute, ci virtutea pentru adevar.
De aceea, nici o lucrare a lui Dumnezeu nu este in afara dreptatii,
chiar daca Dumnezeu este iubire.

Modernitatea a creat restrictii la nivelul gandirii umane, ne-
maidandu-i posibilitatea de a privi lumea dincolo de imediatul
ei. Omul nu poate trdi ca un individ izolat, deoarece are nevoie
de comuniune cu semenii sdi si cu intreaga lume. El este chemat
spre universalitate, iar aceastd universalitate are un caracter ascetic
si se realizeaza ,In interiorul interdependentelor si influentelor
reciproce, al ingradirilor si posibilitatilor omului la toate nivelu-
rile vietii sale” (p. 93). Chemarea omului spre libertate, prin au-
todeterminarea sa, arata cd el nu este complet liber, atat timp cat
va sluji trupului si nu semenului sdu, prin iubire. Pornind de la
aceste lucruri, autorul da o explicatie crizei economice care a afec-
tat In special Grecia. Considera criza mai mult spirituald decat
economicd, pentru ca persoanele scindate nu pot alcdtui o comu-
nitate unitd. Autorul observa lipsa dragostei reale, prin alunga-
rea lui Dumnezeu din societate, dar mai ales prin lipsa dragostei
fatd de aproapele. Dorinta de a avea, intr-o societate bazata pe
consum, creeazd lacomie si incapacitatea de a-1 mai privi pe celalalt
ca chip al lui Dumnezeu. ,,Omul existd fiindca cumpard, are, con-
suma si se informeazi (...). Insi aceste opere si creatii ale omului
sunt obiectivizarea spiritului sdu si intemnitarea acestuia in ele”
(p. 107). Prin ruperea de Dumnezeu, noi, ca persoane, nu intram in
conflict numai cu semenii nostri, ci si cu noi insine. Motto-ul aces-
tei carti, am putea spune, este un citat din Sfantul Maxim Martu-
risitorul: ,Dumnezeu cel iubitor de oameni, pentru aceasta a de-
venit om, ca sa uneasca cu Sine firea oamenilor si ca sa o impiedice
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sd se poarte rau cu ea Insdsi sau, mai curand, pentru a nu fi in
conflict cu ea Insasi si divizatd in ea Insasi, neavand odihna, din
cauza miscarii instabile a vointei” (p. 106). Teologia ortodoxa cheama
omul spre trdire autentica pentru a putea intelege viata, dar mai
ales pentru a repara conflictul, atat interior, cat si exterior. Este
nevoie de o vointa puternica, ancorata in Dumnezeu, pentru a frana
trupul, in virtutea intelegerii sufletului.

Intelegerea sufletului aduce o coincident4 a contrariilor, si anume,
nebunia devine o virtute in Hristos, smerenia, In extrema ei, ra-
mane tot o virtute. Cu alte cuvinte, virtutea nu este tot timpul o
cale de mijloc, ci poate fi si 0 extrema, dar o extrema care duce spre
Hristos. Adevarul nu poate fi impartit, el trebuie luat ca atare.
Ereziile s-au ndscut , prin alegerea unui element distinct al adeva-
rului teologic, izolarea si absolutizarea sa” (p. 118). Ceea ce este
important de inteles este faptul ca nu putem privi lucrurile doar
dintr-un unghi, ele trebuiesc privite in ansamblu si in legatura
stransd cu Hristos. Virtutea se poate foarte usor impleti cu rautatile
din vecindtatea lor. Spre exemplu ,,cu iubirea de strdini se imple-
teste ldcomia, cu dragostea curvia, cu discernamantul viclenia, cu
blandetea perfidia si lenevia, cu tacerea infumurarea pedanta”
(p- 129). Insa exista si latura cealaltd, in care patimi, precum méania
sau ura, atunci cand sunt indreptate impotriva raului, se impletesc
cu virtutea. Autorul preia ideea lui Nikolai Berdiaev, din Sensul
Creatiei, In ceea ce priveste restaurarea omului, si anume cd aceasta
std In stransa legdtura cu intreg cosmosul si a mediului inconju-
rator, iar pacatul ar insemna o dezordine cosmic. Intr-o lume in-
dustrializata, in care se vorbeste de o a treia revolutie industrialg,
se poate realiza imposibilul, si anume indumnezeirea omului.
Avand 1n vedere ca omul este o creatura a lui Dumnezeu, ar fi
imposibila indumnezeirea sa, insa aceste granite sunt rupte prin
iubirea lui Hristos fata de om. Astfel devine posibila iubirea fata
de vrdjmasi, devine posibild minunea pe care o putem defini ca
o realitate profunda care exista dincolo de imediat.

Din iubire fatda de om, Dumnezeu l-a pus pe acesta adminis-
trator al tuturor lucrurilor create de El. Insd prin folosirea gresita
a libertatii, omul a cazut in pdacat. Raul nu are un principiu sau
ipostas ontologic, raul este lipsa binelui. Sfantul Maxim Marturisi-
torul considera raul lipsa ratiunii. Autorul remarca un lucru esential
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in teologia ortodoxd, anume ca diavolul nu este rau in fiinta sa,
considerand cd , este partas la lucrarea divind facatoare de fiintd,
dar se afla intr-o stare de abatere si actioneaza pentru abaterea si
altor fiinte rationale de la calea lor” (p. 154). Caderea omului in
pdcat a fost si la nivel ontologic, tocmai de aceea si restaurarea
firii umane trebuia sa fie tot la nivel ontologic, iar aceastd restau-
rare are loc prin Botez, care nu inseamnad altceva decat nasterea
de sus. Prin Botez, noul increstinat moare si inviazd impreuna
cu Hristos. Impécarea lui Dumnezeu cu firea umana devine po-
sibild atunci cand vointa omului se uneste cu ratiunea firii sale.
Trebuie specificat faptul ca rautatea duce la scindare si la des-
partirea omului de el insusi si de tot ceea ce il inconjoara.

Secularizarea si globalizarea aduc schimbari majore in viata
omului, Incepand cu familia sa. Dacd familia traditionala era re-
prezentatd de bunici, parinti si copii, azi familia nu inseamna alt-
ceva decat parinti si copii. Autorul este curajos, dezbatand pro-
bleme actuale, fiind in ton cu descoperirile stiintifice si cu pro-
blemele familiilor moderne. Vorbeste despre fertilizarile in vitro,
dar mai ales despre mamele surogat, astfel incat ,,copilul nu mai
are doi parinti egali, ci poate avea pana la sase parinti, cu roluri
distincte (...). Poate avea o mama biologica donatoare a ovulului
necesar nasterii sale, 0 mama care si-a asumat purtarea sarcinii,
precum si o mama sociald care si-a asumat cresterea si educarea
lui. In acelasi timp, poate avea un tati biologic, care a dat materi-
alul genetic necesar nasterii sale, un tata social care si-a asumat
cresterea si educarea sa, dar intr-o anumita masura poate fi con-
siderat tata si doctorul” (p. 174). Cultivarea constiintei ca fiecare
om trebuie sa respecte anumite norme este esentiala pentru lumea
in care trdim.

Lumea modernd incearcd sa lupte impotriva poludrii, prin tot
felul de proiecte ecologice, insa prin acestea nu fac altceva decat
sa stearga praful de suprafatd, lasand gunoiul inauntru. Poluarea
este cauzatd de impatimirea omului. Dacd mintea ramane inglo-
batd in lacomie si in iubirea de sine, proiectele ecologice sunt doar o
chestiune de suprafata. , Gandurile bune promoveaza relatii pas-
nice, influenteaza favorabil mediul Inconjurator si definesc pozitiv
situatiile” (p. 187). Omul trebuie sa fie legat organic de intreg me-
diul inconjurdtor, deoarece tot ceea ce ne inconjoara este creatia
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lui Dumnezeu, de care noi trebuie sa avem grija, in primul rand
pentru a nu o distruge. Din creatie, omul 1l descoperd pe Dumne-
zeu, fiindca toate lucrurile create au in ele ratiunea lui Dumnezeu.

Una din cele mai interesante teme pe care autorul le dezbate
este legatd de camatd, care a luat amploare in zilele noastre. Ca-
mata este inumana, deoarece aduce multd nefericire, neavand mod
de comparatie. Majoritatea Sfintilor Parinti vorbesc despre camata
ca fiind un pacat ingrozitor inaintea lui Dumnezeu, deoarece el
creeaza saracie, dezordine, ducand chiar la suicid. Banii trebuie sa
fie folositi spre beneficiul comun al oamenilor. Camata vine in con-
tradictie cu milostenia, iubirea de aproapele sau, mai bine spus, cu
orice valoare crestind. Ea aduce imbogatirea unora, folosindu-se
de sdracia altora si de nechibzuinta lor. Autorul scoate in evi-
dentd un lucru esential: , Pe pamant, dreptatea divina este pironita
pe Cruce. Dar atat timp cat oamenii ignord dreptatea rastignita
si actioneaza exclusiv conform dreptatii omenesti, nu vor inceta
sa nedreptdteasca si sa fie nedreptatiti” (p. 224).

Ultima parte a cartii este dedicata monahismului si rolului pe
care acesta il joacd in lumea contemporana. in monahism gasim,
de fapt, crestinismul autentic, caci crestinismul nu este altceva
decat isihie. In monahism nimeni nu are nimic al siu, inclusiv sta-
retul este slujitorul tuturor. ,Comunitatea monahala actioneaza
ca frdtietate, care se ingrijeste de acoperirea tuturor nevoilor du-
hovnicesti si materiale ale membrilor s&i. In cadrul obstii, munca
este abordatd si exercitata ca slujire a celorlalti” (p. 251). Credinta
este cea care dd imboldul acesta de a-i sluji pe ceilalti, in detri-
mentul propriei tale persoane. In acest climat al monahismului
ortodox observam ca s-a dezvoltat si comunismul, care a preluat
ideile monahismului, Insa a scos afara din ele pe Dumnezeu. Acest
lucru a transformat comunismul dintr-o grupare sociald, intr-o dic-
taturd atee fara scrupule.

Cartea aduce un beneficiu teologiei, prin felul in care autorul
abordeaza fiecare subiect in parte. Desi sunt teme multe si diverse,
acestea sunt legate intre ele, avand acelasi scop, indicand modul
cum se poate realiza unirea omului cu Dumnezeu. Autorul afirma
~teologia care abordeaza prezentul din perspectiva vesniciei; lu-
creaza si dialogheaza in prezent prelungindu-se in vesnicie” (p. 270).
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O astfel de carte merita cititd nu numai de cei care studiaza teo-
logia, ci si de cei care nu o studiazd, pentru a vedea pozitia orto-
doxa fata de problemele actuale. Atunci cand vrei sa fii intelept,
trebuie sd privesti o problema din mai multe unghiuri, pentru a
putea gasi radspunsul cel mai plauzibil si cel mai apropiat de ade-
var. Hristos ramane adevarul, indiferent de evolutia tehnicii si a
omenirii. El rdmane Acelasi, asteptand raportarea noastra co-
recta la El. Cel mai simplu ar fi sa spunem ca Hristos asteapta sa
raspundem iubirii Lui cu iubirea nostra.

Florin-Vasile MILIAN,
absolvent al Facultdtii de Teologie Ortodoxa
,Episcop Dr. Vasile Coman” din Oradea
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Sorin Guia, Discursul religios. Structuri si tipuri, Editura Univer-
sitatii ,Alexandru Ioan Cuza”, Iasi, 2014, 478 p.

. In ultimii ani, interesul crescut fata de stu-
dierea discursului religios s-a materializat in
aparitia unor lucrari noi, in sustinerea unor
teze de doctorat si in publicarea de studii
incluse in volumele unor manifestari stiin-
tifice organizate de marile centre universi-
tare. O astfel de lucrare este cea realizata de
universitarul iesean Sorin Guia, Discursul
religios. Structuri si tipuri, aparuta in 2014, la
Editura Universitatii , Alexandru loan Cuza”
din Iasi.

Structuratd in cinci capitole, la care se adauga bibliografia
generala si anexele (constituite intr-un corpus de texte religioase,
variate din punctul de vedere al structurii si tipologiilor discur-
sive), cartea de fatd este o sintezd a discursului religios romanesc,
construita dintr-o perspectiva dominant diacronicd, fiind analizate
si observate strategiile discursive si tipurile de discurs religios, de
la inceputul secolului al XVII-lea, pana la predica contemporana.

Autorul isi propune realizarea unei lucrdri care sa sintetizeze
modalitatile de descriere a discursivitatii religioase, dar si obser-
varea, analizarea, intelegerea si transmiterea modalitatilor speci-
fice prin care acest tip de discurs se edifica.

Capitolul consacrat terminologiei este focalizat asupra pre-
zentarii notiunilor teoretice care au servit descrierii acestei teme
(definitii si concepte fundamentale utilizate in pragmatica si re-
toricd), asupra modurilor de discurs dominante si plasarii lor in
functie de tipul de discurs pe care le utilizeaza.

Daca o etapa importanta a cercetdrii a fost dedicata analizei
si interpretarii elementelor corpusului constituit (capitolele al II-lea
si al IlI-lea), concomitent, au fost studiate particularitatile de con-
structie ale discursului religios romanesc si dinamica acestuia (ca-
pitolul al IV-lea). Perioada de timp la care se refera cercetarea atrage
atentia prin intinderea ei (de la Mitropolitul Varlaam, la Mitro-
politul Bartolomeu Valeriu Anania) — aspect care implica, Ih mod
necesar, si 0 mare varietate stilistico-retorica.
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Referirile la discursul religios, prin punerea accentului asupra
structurii acestuia si a tipurilor de cuvantari religioase, sunt com-
pletate de descrierile privitoare la structura si dinamica acestui
tip de discurs. In acest sens, textele reprezentative selectate (unele
dintre ele incluse in anexe) au fost supuse unor examinari anali-
tice sau sistematice, in raport cu tipurile de discurs, cu evidentie-
rea diferentelor de optica, in functie de orientarea pragmatica a
actantilor de discurs.

Pe parcursul lucrdrii, autorul acorda o atentie sporita ele-
mentului persuasiv (pornind de la pragmatica argumentarii),
prezentdrii discursul religios in functie de performanta comuni-
cativd. Pornind de la retorica si pragmatica modernd, autorul con-
chide ca si in discursul religios situatia comunicativa se schimba
in functie de natura auditoriului si de contextul situational, ca lo-
cutorul unui astfel de discurs are o performanta comunicativa in
functie de natura auditoriului, dar tine cont si de constrangerile
generice specifice acestui gen de discurs (raportarea la invatatu-
rile biblice si dogmatice etc.), care, in schimb, ii ofera specificitatea,
solemnitatea si 1i confera legitimitatea.

Prin analiza de facturd lingvisticd, autorul evidentiaza proprie-
tatile discursive (retorice, pragmatice, expresive) ale cuvantarilor
religioase: organizare structurald, strategii de argumentare, marci
de afectivitate in procesul de construire a mesajului, marci de ra-
portare la textele canonice si de interactiune cu receptorii. Teoria
argumentdrii, care are un rol important in organizarea interpre-
tarii materialului (tipologia argumentelor invocate in sprijinul te-
zelor discursive, crearea solidaritatii cu asteptarile auditoriului
si tehnicile de persuasiune prin care se fixeaza relatia interactio-
nala dintre actorii comunicarii religioase), dar si analiza pragmas-
tilistica (pentru evidentierea identitatii discursului din punct de
vedere pragmatic si expresiv) reprezinta preocuparile dominante
ale cercetarii de fata.

Prin metodele utilizate, prin analiza si prezentarea sistema-
tica a discursului religios romanesc, prin perspectiva diacronica,
care ofera cititorului o dinamica a strategiilor argumentative si a
tipologiilor discursive specifice, prin claritatea observatiilor, prin
modelele de predici incluse in corpusul de texte anexat lucrarii
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si prin obiectivitatea stiintifica a prezentdrii, lucrarea aceasta se
constituie Intr-o contributie importanta la literatura de speciali-
tate, fiind utila atat cercetatorilor din domeniile comunicarii si
analizei de discurs, lingvistilor si teologilor, cat si celor interesati
de fenomenologia religioasd, in general.

Asist. asociat dr. Ana-Magdalena PETRARU
Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Dumitru Staniloae” din Iasi






